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TESTIMONIOS 

EL MILENro EN LA AMAZONIA 
PERU ANA: LOS HERMANOS 

CRUZADOS DE FRANCISCO DA CRUZ 

Osear Agüero 

Milenaris in the A mazon basin is a recurrent phenomenom. The aulhor presents 
his experience with the "Brotherhood of the Cross" of francisco da Cruz, a religious 
sect whose purpose is to ju~(ill the ''Third Universal Reform " of Chrisrianity. Th e sect 
has its principal fo llowers among the Cocama and the Yagua (Perú) and the Ticuna (Bra­
sil). The author concludes that this movement expresses the desü:e for economic and so­
cial liberation of groups that have seen themselves dispossessed of their ma1erial goods 
and, principal/y , of their cultural identity at the hands of the white-mez tizo society. 

*** 
Le millénarisme en A mazonie appara[t comme phénoméne récurrent. L 'auteur of fi-e 

ici son expérience partagée avec la confi-érie de la Sainte Croix, sec te religieuse qui préche 
la troisiéme réforme wú11erselle du christianisme, et dont l'écho s.est ,surtout répandu 
parmi les populations Cocama et Yagua du Pérou, et les Ticuna du Brésil. L 'au teur 
conclut que ce mouvement est í'expression du désir de libération économique et socia/e 
de groupes qui ont été dépossédés de leurs biens malériels et, principalement, de leur 
identité culture/le par la société dominante. 

Der Millenarismus ist im A ~iazonas- Gebiet ein stest wiederkehrendes Phiinomen. 
Der Aiitor schildert seine Erfahrungen un ter der "Kreuzritter-Brüderschaft des Francisco 
da Cni z ", einer retigiosen Sekte, die die "Dritte Weltweite Erneuerung der Christenheit" 
durchsetzen will. Diese Sekte hat insbesondere unter den Cocamos und Yagua in Perú und 
den Tikunas in Brasilien Fuss gejasst. Nach der zusatnmen.fassenden Beurteilung des 
Autors drückt sich in dieser Bewegung das Bestreben einiger Gruppen nach wirtschaftlicher 
und gesellschaftliche,;. Befreiung aus, Gruppen, die von der "weissen " Mestizen- Gesell­
schaft ihrer materiellen Giiter und vor allem auch 1hrer kulturellen ldentitiit beraubt 
wurden. 
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' 'Un cicguito tu vo conocimiento de qu e el Hermano Francisco da Cruz hada mila­
gros y podria curarlo de su ceguera. Se hizo llevar lwsla Uyu(, a.fluente del río Putumayo, 
lugar en el que se encontraba el prof eta. Una 11ez ante él, le dice: 

- Herman o, hazme 11er! 
-- Date 1111elta y camina por ele sendero,contesta el profeta señalando un sen tero 

que se internaba en el monte. · 
- ¿Cómo podré caminar por el sendero si soy ciego, contesta a su vez el cieguiro. 
- No importa, camina!, ordena el Hermano Francisco. 

El enfermo se hizo l/e11ar hasta el senc/eru y empezó lentamente a caminar y súbita­
mente se le abrieron los ojos. Al llegar al fin al del sendero se topa (encuentra) con una 
gran carretera a~f'allada, ancha y reluciente. F:n ese mismo instante se detu110 junto a él 
un señor muy bien vestido en una hermosa inotocicleta y lo invitó a dar un paseo; el her­
manito. subió a ella y partieron velozmente. Mientras m1a11zaban por la carretera este her­
manito contemplaba (/'sombrado a ambos lacios de la carretera una hermosa tierra con to­
da clase de árboles fi ·utales, giwul es plan taciones de y uca. plátano, cai'ía de azúcar, etc. 
Finalmente, regresaron al mismo lugar de partida y el señor de la moto desapareció rápi­
Jamente dejando al hermanito muy impresionado por lo que había visto. 

Sin embargo, como su deseo principal era anzueliar (pesca pues le habían dicho que 
los ríos y las cochas (lagunas) e/e ese lugar tenían peces ele toda clase y en abundancia, 
regresd al Hermano rJ'ancisco y le pidió permiso para pescar. Cuando es taba anzueliando 
vió acuatizar un avión muy grande y una gran multitud de gente ves tida de blanco que su­
bía a él. Sorprendido por esta visión vueh1e apresuradamente para contar lo que habla 
visto al Hermano Francisco, pero este y sus compañeros hablan desaparecido. 

No sabia este hermanito que el misionero le habia mostrado la ciudad santa." 
(R elato de un i11.f'orman 1e). 

FRANCISCO DA CRUZ : MENSAJ E Y MOV IMIENTO 

En el año 197 J recorre los pri.ncipales ri o ele la se lva amazónica peruana, proceden­
te ele Brasil , el vidente y profeta ele los últim os tiempos Francisco da Cruz. Su misión, 
anun cia. le ha sicl o encomendada por Dios mismo. Ell a consiste según revelac iones recibi­
das en tres oportunidades en ll evar a cabo un a Terce ra Reform a Un iversal del cri sti ani s­
mo; apartar al Pueblo el e Dios ele la prostitució11; anunciar la inminencia del íin del mun­
do: y la salvación y fe lic idad para los congregados en la Orden Cruzacl á, Ca tólica, Apos­
tólica y Evangé lica que él ha venido a fund ar como enviado divin o. 

En síntes is, es te es el co ntenido y los obj etivos bás icos del mensaje del nuevo pro­
feta amazó nico . Los símbolos dominantes serán la cruz y la bibli a. 

Alrededor ele es te mensaje y ele estos símb·olos se irím rec reando nuevos contenidos 
y nuevas significaciones según la tradición cultural propia ele cada gru po nati vo en los que 
ha tenido resonancia el anuncio del profeta . · 

La aparición del " misionero" - como lo ll aman sus seguidores ha causado gran im­
pacto entre los pobladores ele la amazo nía , en particular , entre los grupos étnicos yagua y 
cocama en el Perú y entre los ticuna en el Brasil. Sin embargo , mientras entre los yagua 
el movimiento m ilenari sta ha ten el ido a desaparecer, entre los cocama y ticuna parece 
crece r y vigo riza rse. En el rio Oroza (a lto Amazonas), zona yagua , ex isten entre cuatro 
y cinco comunidades del mov imiento, mientras que en el bajo Marañón y Ucaya li y zonas 
aledañ as a la ciudad ele Nauta y Pucallpa hay ap roxim adamente veinte comunidades con 
un promedio ele 15 a 20 fam ilias cada una y, además, o tras nuevas se están form ando. 

En total ele ,"cruzados", com o se autodenominan los congregados en el movimiento, 
según fuentes propias, son alrededor de 4.000 en la amazonía peruana y 6.000 en la parte 
de Brasil. 
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Los hcrmanos cruzados viven en comunidades que ellos llaman "villas", bajo un cs­
tricto r.Sgimcn rcligioso ;cn grncral, aislados dc los casa íos de los "cantos" o costa de los ríos 
donde prefieren vivir los "gentiles", nombre otorgado a los que no perten ece n a la 1-l er­
manclacl. Se dedican ,a la agrici.dtura (cultivan arroz, yuca, plátano , cafia de az úcar , priJ1c i­
palmcnte) y a la crja ele an ima les clomést_icos, como trabajos específicos aconsejados por 
el fundador. Las direc tivas son el e formar nuevas villas exclusivamente de cruzados, de 
modo que los ge ntiles no interfieran o perturben la vida religiosa; en lo po sible, en luga res 
apartados del ca nto de los pr incipa les ríos, vale dec ir, en el "centro" ( inte ri or del bosque , 
queb radas, rios men ore s, etc.) y en la ''a ltura' ' (t ien;as no inundables). Cada vill a debe es­
tar pres id ida por una cruz ele madera (entre 7 y 14 metros de alto) , "p lantaca ' ' (levanta­
da) en la parte más elevada de l terreno para que los hermanos puedan verla desde sus luga­
res ele trabajo: además esta cruz sefi ala la existenc ia de un territor io sagrado. 

DOCT RINA Y RITUAL 

El con tenido doct rinario- teo lógico de la Orden Cruzada es de escaso de sarrollo. 
Consiste más que Lodo en normas prácticas o morales que deben se r observadas para lo­
grar un es tado de purificación espiritua l y poder así entrar al inminente reino que se ini­
ciará con el retorn o de Cristo y Francisco da Cruz. Se puede caracterizar al mov imiento 
como Júndamentalista a la vez que milenarista. Se basa, por un lado, en la libre interpreta­
ción de la Bib li a. El fund ador ha dicho expresamente que su mi.s ión es ll evar a cabo una 
Tercera Refo rm a Un ive rsa l y última del cristianismo. La primera fue hecha por Cristo, 
la segunda por Lutero. Estas dos réformas fueron perdiendo autenticidad y se convirtie­
ron finalmente en puros rituales sin contenido , razón por la cual la humanidad cayó en 
la "prostitución"; era necesario , entonces, volver a las fuentes y 'esta misión de renovación 
es la que el profeta ha emprendido corno ~nviado divino. Por otro lado, se proclama la 
proximidad del fin del mundo (arrasado esta vez por el fu ego) con lo cual se dará inicio a 
un nuevo mundo y a una tercera humanidad - constituida por los congregados en la Or­
den cruzada- , que inaugurará un reino de felicidad y abundancia . 

E l ritual oficial se articula alrededor de himnos religiqsos y lecturas b1blicas con cor­
tos comentarios del dir~ctor de la ceremonia que suele ser algún miembro de la directiva 
de la viUa o un sacerdote en el caso que esté presente. Sin embargo, se puede decir que to­
cia la vida cotidiana está ritualizada, de modo que cualquier acción (trabajo en la chacra, 
viajes, comida, descanso, etc) es precedida y sucedida por oraciones, cantos y gestos reli­
giosos. El símbolo de la cruz, además de ser ubicuo, es el que preside toda ceremonia o 
rito oficial o prescripto . Los cruzados viven una vida pacífica y alegre dentro de estrictas 
normas morales: no se fuma ni se baila; no se hacen competencias o deportes para evitar 
enemistades o conflictos; no se escucha música profana ni se bebe alcohol; tanto el hom­
bre como la mujer debe cubrir la mayor parte de su cuerpo resaltando las diferencia entre 
ellos , con ropas en lo posible de color gris o blanco, etc. Como dice Jaime Regan: las villas 
de los cruzados son " co~no pequeñas ' tierras sin mal'". 

VILLA CANA 

Caná es un nombre tomado de la biblia; la mayoría de las comunidades cruzadas lle­
van nombres bíblicos o rt;piten los nombres del santoral cristiano . Yo tuve la opor tunidad 
de vivi r algunos meses con los rerrnanos de villa Caná, ubicada en la boca de la quebrada 
Chiriyacu, sobre el río Marañón, al norte de la antigll'a ciudad de Nauta . La villa está in­
tegrada por cuarenta familias de la hermandad que casi en su totalidad pertenecen al 
grupo étnico cocarna. Como señalé anteriormente, la vigencia del milenarismo cruzado se 
da sobre todo entre los cocama, por esta razón mi estudio está directamente relacionado 
con la tradición cultural de este grupo, pero además, porque es uno de los grupos que más 
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ha sido afoctado por la des tribalización y descu lturalización inherente al proceso coloni ­
za nt..: que con distinta ca racterísti ca ll ega hasta nuestros días . La destribalización ha signifi­
cado la destru ccióri de la organización social , poli'tica y econó mica propia del gru po; la 
desculturalización, por su parte, la pérdida de su manera de organizar la experiencia en 
un sistema de clasificación propio, de la cosmovisión tradicional, acompañapa , al mismo 
tiempo, por un rechazo y/o la impósibiLidad de inserción en la cultura de la sociedad do­
minante . 

El grupo cocama se entronca cul tura lmente a los grupos Tupi- Guara n¡' de la ama­
zonía brasileña. Quizá esta sea una de las razones - aunque no la prin cipal- por la que el 
milenarismo se mantiene, aunqut: modificado , en la s.ín cresis entre el sis tema mítico del 
grupo y las creencias religiosas de la sociedad coloniali sta. C<;i mo se sabe, gru pos tu pi'­
Guaran í emprendía n periódica mente largas y ago tadoras marchas a través ele la selva , 
hacia el este, en busca de un pa raíso que denominaban "Tierras sin mal", con la esperanza 
de reencontra rse con sus dioses cosmogónicos e iniciar un reino de fe licidad. Esto espo rá­
dicos movimientos mesiánicos o miknaristas tuvieron luga r ya antes de la irrupción del 
cristianismo y de .la colonización. Ellos pudieron tener origen en causas in te rnas o exte r­
nas, pero el movimien to de los cruzados, ac LU almente en ma rcha en la amazon i'a y, parti­
cularmente en tre los coca ma, deben se r defi nido como una reacción cultural estrechamen­
te ligada a la situación económica, social y política a que la población amazó nica fue so­
metida dura nte siglos. Dicho de otro modo : es la expres ión sim bólica de un ca mbio en 

· estos aspectos consti tuye ntes de la sociedad a raíz de un proceso que va desde la coloniza­
ción a la neuculonización. Co n este últim o concepto simplemente quiero decir que los 
grupos étnicos en un a parte de la ai1iazon ía, aunque perte necen al Pe rú como nación 
idealmente independiente, es decir, son peruanos, tienen una relación colonia l con la so­
ciedad blancorncst iza que compone dicha nación. Una lectura correc ta del actual discur­
so milenarista amazónico y ele la proppesta de "salvación y liberación" que involu cra per­
mitirá una aproximación .inte rpreta tiva (teórica) para la comprensión - ta mbién correcta­
ele la situación generada por dicho cambi o. Sobre es to tra taré más adelante. 

ORGANfZAC ION POLITJCO- ECONOMl CA DE VILLA CANA 

La orga nización política, económica y social de villa Caná es extendible a todas las 
comuni dades que pertenecen al movirnien to ele los cru zados. Villa Ca.ná está regida por 
una· " direc tiva" compuesta por nueve hermanos, (\enominados "column as' ' por el funda­
dor. Es ta directiva se encarga tanto de los asuntos religiosos como de los profanos ; no 
existe por lo tan to una clara división entre fu nciones sagradas y profanas . A es tos ca rgos o 
fu nciones se añaden tres más para compre tar las doce columnas que represen tan a los doce 
após toles. El poder es tá desce ntralizado y hasta las decisibnes menos importa ntes son to ­
madas en asambleas que tienen lugar luego de las dos ceremonias religiosas centra les de 
cada día. La direc tiva es nombrada por los hermanos en asamblea y no se permite a las 
autoridades civiles o ele los gentil es inmiscuirse en ningún nivel ele la condu cción de la 
vill á. Sobre la estru ctura política religiosa de ésta, están las autoridades generales de la 
hermandad: el fisca l general que media entre el Pasto r y los congregados de las distintas 
villas y, como cabeza máxi ma, el hennano Pastor, qui 0 n fue nombrado directamente co­
mo su sucesor por el profe ta antes de su muerte ocurrida en 1892. 

El Pas tor reside en el recinto sagrado del Centro Espiritual que también es llamado 
Iglesia Madre Central del Brasil , ubicado en un afluente del río Putumayo en territorio 
brasileño . 

La comunidad de villa Caná está asentada en un te rreno o "territo rio'' de setecien­
tos metros de frente por -tres mil el e fo n.do que le ha sido otorgado por las autoridades , 
nacionales y que aún está sin escritu rar. En un espacio de cua tro hectá reas se nu cléan 
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cuarenta familias en viviendas individuales, sie nd o utiUzaclo el resto del tern::no para cha­
cras ele, cultivo. En la parte 1mís elevada se ubica el centro de ceremon ias (una capill a) 
frente al cual se "plantó" una cruz de madera de aproximadamente siete metros de alto. 

Si bien es cierto que Vil la Caná se asimila al común de las otras comunidades que no 
pertenecen al movimiento , lo particular én ella es que es una unidad fundamentalmente 
religiosa por encima de lo socio- económico. Vale decir: su pertenencia a la Orden crnz,¡­
da es lo que ha determinado su formación y es lo que define al interior como al exterior 
ele el la las relac.iones económicas y soc iales. 

Los hermanos de Caná se dedican principa lmente al cultivo , a la cría de animaks 
domésticos , a la pesca y, en menor esca la, a la caza . La econom (a se puede definir como 
tradicional y de subsistencia con una limitada inserción en la economia de mercado. La 
mayoría cultiva yuca , plátano, caña de azúcar y piñas. Muy pocos tienen barriles para el 
cultivo d) arroz. El que más chacras posee para d cultivo alcanza a tres, de modo que 
es difícil /pensar -::n un excl.'cknte destinado a la comercialización. Por l'i contra rio , lo qul' 
sc vende l n d m1crcado de Nauta o a interrne.cliarios· l'S con frecuenc ia la co 1ccha qu1c ape­
nas alcanzaría para la 1'41lanutenci6n o ali.Jm:ntación ckl gru po familiar . El cai;o típico es el 
de la cosecha (si está bu1cna se puede obtener entre dos ·o tres ·millones de soles - ocho­
cientos dólar.::s actualme nte ( 1984)- , pero como esta posibilidad es para sólo dos b tres 
de la comunidad) y como el arroz es uno de los alünentos básicos, se ven obligados a 
comprar luego el kilo al doble dd precio que lo vendi.::ron . Esto ocum· con la Empre­
sa Comercializaclora de Arroz del Estado (ECASA) que paga 420 so les el ki lo y luego 
lo v.::nde a 900; en el peor el-: lo s casos lo tienen qu e comprar .::n las " bodegas' ' (suerte 
de pequeño supermercado) entre mil y mil do scientos d kilo. Con respecto a la cose­
cha del plátano o de la yuca, qu.:: es lo que todos cultivan, s.:: vende casi toda para po­
der luego con el dinero obtenido comprar productos elaborados que se han hecho incl is­
pensables: azúcar , jabón, kerosene, sal y escasamente ropa o medicinas que son muy caras 
para ellos. En síntesis , se puede decir que el productl) ele los cultivos ni es consumido para 
cubrir necesidades básiq1s de alimentación , ni con el magro resultado ele su venta se tiene 
para adquirir los alimentos cuando la chacra no produce. La situación de hambrunas 1Jega 
sobre todo en los meses ele verano (febrero- junio) en los que por razón ele las crecidas 
de los ríos el pescado es escaso; no así en el resto del año en que las aguas bajan y la pesca 
es abu ndante y variada . El recurso ele la caza ele animal monte casi no se practica ya que la 
comunidad vive en tierras no ü1undabJcs , lo que significa que cuando la comicia es escasa. 
es posible al menos alimentarse mínimamente con yuca y plátano. Los métodos tradicio­
nales para cazar se han abandonado y como muy pocos son los que tienen "retrocarga'' 
(escopeta) - además los cartuchos son muy caros- en los hechos se va muy poco al monte 
para cazar. 

La pertenencia al movimiento milenarista en alguna medida ha frenado la inserción 
en la economía capitalista, tendencia que por el contrario se observa en las comunidades 
que no pertenecen a él. Según las disposiciones ele la Orden, los cruzados tienen que vivir 
ele _s u trabajo, e inclusive pueden enriquece rse con el trabajo individual lo que es difícil 
en la práctica; pero lo que más ha influido en esta actitud parece ser la expectativa en la 
inminencia del fin del mundo y, en consecuencia, la proximidad de un reino de felicidad y 
abunda ncia. Ante esto, es mejor vivir con lo mínimo indispensable y esperar el desenlace 
ele los acontecimientos. Por otro lado , dicha pertenencia también ha preservado costum­
bres tradicionales como el sistema ele reciprocidad tanto en el intercambio de bienes o 
donaciones como en rclaci~n al ti·abajo; quizá esta costumbre haya sido reforzada por la 
influencia b.1blica , pero en tocio caso ésta vino a sacralizar una práctica y costumbre co­
munitaria ante rior al cristianismo. 

Asimismo , los hermanos han sido aconsejados por el profeta de abstenerse ele tra­
bajar para patrones. Esta orientación tiene un doble motivo: porque ·'trabajar para un 
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patrón es meterse en deudas que nun ca se pueden paga r y la polida anda detrás de uno '' y 
porque ·'un hermano no· puede se rvir a dos patrones: a Dios y a un gentil' ' (un informan ­
te) . E to es lo que s0 dice, pe ro en lo co n'creto•muchos de d ios siguen trabajando para pa­
trones en la cosecha del arroz o en la ext racción ele la madera, ya sea obli gados por una 
ancestra l cad011a de cl cuclas, ya porque es la única manera de conseguir algo ele dinero. Los 
patrones han sabido amarrar muy bien esta dependencia de los nativos con ellos por me­
dio del compadrazgo ejercido o por haber tenido ''en brazos'' (padrino de bautismo) a al­
guno de sus hijos o por habe rles prodigado algún favor. El, padrinazgo crea un;i especie de 
pan::nt0sco sagrado con los patrones por el cua l es un deshonor o una temerid ad no cum­
plir con sus requerimientos·. 

Fin almente , hay una combinación binaria que eco nómicamenlú tiene importancia, 
pero que es realza da desde la óptica mi'tico ~ religiosa de los hermanos cruzados. S0 trata 
de la dualidad espacial costa/centro, bajo/altura. /,os gentiles vivén en la costa y en tierras 
bajas; los cruzados viven en el centro y en la altura. Esto significa que los gentiles pos0en 
tierras inundablcs y están sujetos a un prolongado peri'oclo ele hambr0 , mientras que los 
cruzados hab itan tierras no in unda bles que producen todo el año. Como dij e, esto no sólo 
tiene un sentido económico o profano , sin o que adcm.ás son categorías simbólicas de un 
ordenamiento sagrado . Nada es casua l; Dios guía a los elegidos hacia las alturas y e l cen­
tro, porque estas tierras son prqductivas ; es algo que tiene que ver con la providencia di­
vina. ' 'n osotros ya estamos en el arca" - me dec(a un hermano - , refiriéndose a que ell os 
ya es taban a sa lvo en las co ndiciones 0spac.i.ales en que vivi'an. Esta posición tamb.ién está 
refe rida al tiempo de las "tribulaciones" ; cua ndo -este tenga lu gar, los hermanos tendrán 
ali mentos y podnín aporta rlas , mientras que los gentiles morirán ele hambre. 

ORG/\NlZACION SOC IA L 

El gru po coca ma ha siclo uno de los más afectados por el proceso de acultu raci6n 
y dcsin tcgración social. Vive mezclado co n mestizos y na ti vos de otros grupos en ·caseri'os 
de los "cantos" ele los ríos, cuando no formando parte de las villas miserias alrededor de 
]quitos, Nauta, cte.; se niega a ser .iclentifrcaclo como nativo y se ave rgüenza ele hab lar su 
propio idioma. " las tribu s me dec(a uno ele ell os refiriéndose a otros nativos- , viven más 
arriba, en lagunas y son peligrosos; los hermanos tcnclrfo que civilizar los y esto toma mu-
cho tiempo .. .' y todav(a no hay tiempo." · 

La histo ria de los cocama, a igual que la de otros gru pos ele la amazon{a, fue y es un 
continu o migrar mano en mano ele patrones, compadres, habilitados, regatones, CqucliJlos 
políticos, confesiones religiosas o instituciones estatales, cte., según el "boom" económi­
co el e turno (ca ucho, madera , petróleo, etc.) o el proselitismo de grupos religioso o parti­
dos políticos. Esta situación social ele los cocama ha siclo mitigada p,or el milenarismo. Por 
cuanto este los ha reagrupado en comunidades religiosas que les ha dacio una nueva coh¡> 
sión e identidad social basada en va lores y objetivos religiosos. Es necesa rio afirmar, no 
obs tante, que estos encubren y mediatizan también una futura profa nidad, en la medida 
que la nueva humanidad , que será formada por ellos, implica no solo una vici a espiritual 
sino además un a vicia organizada alrededor de los bienes materiales que hereda rán de los 
gentiles. 

El fundam ento social el e la comu nidad es, sin duela, la instituc.ión familiar en senti­
do cristiano; se la fortalece y defiende con serias sanciones; se rechaza la poligamia ; el 
matrimonio es libre aunqu'c hay una suerte ele end ogamia ya que debe encontrarse entre 
hermanos congregados del movimiento. Las separaciones, cualquiera sea el motivo que las 
produzca y d grado de responsabilidad en ellas son sancionadas con siete años de con ti­
nencia. Como este precepto es difícil de cumplir , se preve que el implicado abandone la 
Hermandad . El esposo no puede permanecer fu era de su hogar un pt;ríoclo qu e exceda de 
un mes y sólo por razones muy serias obtiene permiso el e la comunidad para alejarse ppr 
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más tiempo. Moralmente , los jóvenes de amb os sexos cs tan exigidos a casa rse apen as so-
brepasan la pubertad para evita r perturbaciones en la vici a sex ual ele la comun idad (adu l­
te ri os , violacion..:s , hjj os ext ramatrim onialcs, etc.(, por es ta razón tampoco se permite la 
sollería. El profe ta ha dejado di spos iciones concre tas sobre la vida fa miliar y el matrimo­
ni o en un documento titu lado : "Modelo cristi ano d\'.! I matrimonio en el Amazonas''. 
in clu ido en "El nuevo plano en el 80 , Terce ra Reforma. Nuevo reaju sto:: del cristianismo''. 

Cada fa mi lia nuclea r debe tener su propia casa , aunque es frecu ente que vivan 
tres gene raciones t.:n una, ya que el nuevo matrimonio vive en la casa del padre del esposo 
has ta que pueda cons truir su pro pia vivienda , lo que suele ocurrir en varios años . La nor­
ma prefere ncial pa rece se r la ele casa rse entre "parientes" que son quienes JJ eva n el mismo 
ape llido, pero no se consideran " famili ares' ' (co nsanguíneos) con quienes se reconoce un 
antepasad común. En cuanto a la residencia , por lo general, es patri local. · 

Las nuevas comunidades (o villas) se forman aJrecl eclor de un jefe fa miliar o ele un 
lícl,' r natural que se integra al movimiento ; las más an tiguas se fo rmaron alrededor el e un 
dir..:c tor nombrado direc tamente por el fundador . El fa ctor determinante para el surgi­
miento de una nueva vi ll a suele se r la bú squeda de tierras más fa vorab les para el cultivo 
o confl ictos con los habitantes el e un caserío que no pertenece al movimiento . Vi lla ·Caná 
es tá fo rmada prácticamente por tres grú pos fa miliares cuyos líderes son miembros _j óvenes 
que hab i'an sicl o dirigentes de una cooperativa agraria en la comunidad "civil " en la que 
habían vivido anteriorme nte. Es tos grupos de fa miliares provienen de un mismo lugar o 
ten'ito ri o y se identifican co mo famili ares ; en el caso de los parientes qu e no entran den­
tro del gru po fa miliar y que llevan el mismo _apellido se los iclcn tífica según el luga r de 
origen: del Ucaya li , del Tigre, de Yurimaguas, cte. De todos modos la condición para in ­
corporarse a una villa no dt.: pende del grado de parentesco o d..: relació n familiar ni el e la 
pe rte nencia al mismo grupo ótn ico , sino d..: .la conv t.: rsión al movimiento. El terreno de la 
villa es wvidido entre tocias las familias nucl..:a res que pertenecen a ella independientemen­
te de que var ias fa milias vivan en un a misma casa o no : cada una ele ellas tiene derecho a 
poseer como mínimo una hectárea para el cultivo, que le es otorgada por la asamblea co­
rnun itaria en el lugar que ella elij a . Idea lmente, una fami lia puede tener todas las hectá reas 
qu ..: quie ra para trabajar, aunque en la prác tica no sobrepasan de tres a raíz de las clificul-. 
tades para su mante nimiento . 

En Villa Caná - como en las demás villas- se man tiene con renovado vigor la insti­
tución tradicional llamada "minga", términ o con qup se designan los trabajos de ayuda 
recíproca habitualmente en relación con la edificación o reparación ele la casa , la ocupa­
ción y cult ivo de un espacio del bosque . El trabajo en la villa se puede caracterizar como 
fami liar , comun a] y rec íp roco, según sea hecho por la familia (cultivo de la chacra, por 
ejemplo), en fo rma el e ay uda mutua o para cubrir- necesiclacles que atañen el conjunto ele 
la villa (pagar al pro fesor, gastos para viajes de los dirigentes, etc.). 

No exjstc un a división rígida de roles entre los sexos con respecto al trabajo; la mu­
jer participa en todas las actividades , s·alvo en las m,ís pesadas corno la caza ele animales 
en el monte, extra cción de madera , "corte" de árbo les para la fo rmación de una nueva 
chacra, cte .). Por el contrario, en la co nducción política como religiosa de la villa , la mu ­
jer está tota lmente aislada. 

El contacto entre villa Caná y las otras que existen en la misma zona suele ser fre­
cuente ; particularmente a raíz del aniversario de la funda ción de cada una d1.: ellas. El ani­
versa rio de la " plan tación" de la cruz, símbolo ele la fundación ele vi lla, es Ja fiesta prin ci­
p,11 ; es una celebración centralmente religiosa con ex tensas lecturas b1blicas, ritos de casa­
mientos y bautism os, etc. La comunidad ce lebrante ofrece a las villas invitadas comida y 

·abundante " masa to" o " chicha " (bebida hecha de yuca o maíz fermentado). 
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EL MILENARISMO AMAZONICO COMO RESPUESTA CONTRA ACULTURATIVA 

La penetración d..: la cu ltura europea occidental por distintos " frentes" (económi­
co, político, educativo, rúl igioso, etc.) ha quebrado las formas de vida tradicionales de la 
mayoría de las ~tnías amazónicas . Unas han sido más afec tadas que olras en este proceso 
en que sus organizaciones sociales y poi íticas y los sistemas de clasificación prop ios han 
desapa recido y l!Stán por desaparecer. El grupo cocama ha sido uno ·de los más dé biles 
para rcsisl irlo. Un <!lnógrafo Jo describe como "m uy clóci l(les), el e buena disposición y 
v·oluntad''. Sin embargo, <!Stas cua lidad<!s psicológicas no exp lican suficientemente su c;sta­
do de dispcrsión y desorga nización. La razón íunclamenlal h-1y qu<! cifrarla en 01 modo 

, como la coloni zac ión blanco- mestiza los ha enfrentado con la nu t.::va cultura; en el modo 
como fue ron convertidos t.::n mano de obra según el in ter· s económico nacional e in terna­
cional; en la sujt.::ción a patrones que apa recían y desapa reci'an según su riqueza y poder; 
en la incorporación en las contiendas de líderes reUgiosos; en la in serción a una econom{a 
d..: ml! rcado cuyos códigos desconoc ían por completo ; en la permanente sensación de ser 
enga1iados; en la conciencia introyectacla ele su in ca pacidad e inferioridad "natural", 
etc. Es te modo co lonizante los ha confi nado a una es pecii.: de '' tierra de nadie" , aislados 
tanlo de la socie dad trad iciona l co mo ele .l a sociedad blanco- mestiza. 

' Las nuevas relacióni.::s socia les pri.::pa rall y predisponen a una nueva visión ele] mu n­
do ; un a nueva cosmo.l ogía la codifica s.imbólicami.:nte en el di scurso milenarista. El movi­
miento de Francisco da Cruz es un a respuesta co ntraacultu rativa (o por lo menos a un 
modo ele aculturación), a veces amb igua porque no sólo manifiesta la búsqueda de una o 
de la propia iclenti clacl socio cu ltural sin o además i.::l acceso a los bienes o riqu zas de la 
sociedad dominante. 

/\. partir ele la colonización, .l os cocama se insertan en un medio socia l difere nte al 
tradicional : los I ícleres prop io rdigiosos, po i íticos o guerreros di.:saparecen para dar .e n­
trada a los nuevos I ídercs di.: la socii.:dad dominante. Así cada vez más son transformados 
en una masa de s..:gu id ores y .l os nuevos líderes se rán los qu e t endrán el control social e 
impondrán su sist..:rna d..: clasilicación propio , 

El hecho co.l onia l supone , inicialmente, la superposición cle,.la sociedad colonizadora 
y la colonizada , cada cua l con su propia cosmología, formas de control social y sistema 
de clasificación. En la amazonía peruana esta sobreposición tiene una espvcificidad bien 
mru-cada: la sociedad colon iza dora impuso - en la mayoría el e los casos violentamente ­
un con trol socia l bas,1do en i.:: I ego (en los líderes : patrones, jefes políticos o militares, 
compadres, misioneros , etc.) y su propio sistema de cla ificación. Este hecho modificó 
globalmenle las rc.lacioni.:s sociak de una sociedad con . ..:specto a la otra. En té rminos 
douglianos diría ·glle la sociedad tradicional colonizada .fue debil ita da en su cuadrícula. 
(== si tema de clasificación) por la sociedad colonizadora y convertida en una masa de se­
gui dores bajo la fé rula de su cuadrícula y segú n las pautas del control social del yo sobre 
el grupo. Es el medio socia l del "Big Man". 

Los mov imientos mi lenaristas amazónicos poster.iores a la colonización se insertan 
en este. contex to social; por eso creo qu~ el act ual movimiento de los cruzados al interior 
del gru p cocama debe se r estudiado cl iacrónicamente en re lac ión al colonial ismo - y 
neocolonialismo- , y sin crónica men te en sus objet ivos y fun cionam iento en la presente si­
tuación socia l, económica y poli't ica de la se lva amazón ica . · 

1 

Desde esta perspectiva de an,í li sis, en una soc iedad con trad ición mesián ica. el profe­
ta indi ca el cam ino para mod ificar y revertir dicha situación: funda una Hermandad en la 
que todos son iguales (" hermanos") abo liendo la re lación opresora entre li'cleres y segui­
dores y que , además, anticipa una nueva soc iedad pos t-mesiiínica de abundancia y fe lici­
dad ; anuncia la proximida d del fin del mundo y el ret9rno del dios liberador que formará 
esta nueva human idad. Má s all á de la persona lidad del profeta lo importa nte es anal izar 
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las razones por las que el grupo mcsüínico forma y concreta su mensaje . La sociedad me­
siánica es como la contra - imagen cld r-:sto de la sociedad; en dla el grupo tiene d control 
social sobre el individuo y el sistema ele clasificación es compar tido por todos ¡;n grado 
máximo ; pero este nuevo tipo de rclacion-:s social 'S s asumido como transitorio y suscl'p­
tibl e de se r dest rn(d o 'po r los enemigos. por e ll o la cosmolog(a que ge nera est,í fuertemen­
te ligada a una intervención div ina única capaz de ga ranti za r la perman encia de la nueva 
sociedad. El movim iento de Francisco da Cruz es totalmente apo1i·1ico , y esta es la razó n 
que lo lleva rá al fracaso, pero e te problema es aparte : lo que deseo re salta r es que la so­
ciedad 'mesiánica es la ex presión sim bó lica de una soc iedad que se rechaza y de otra que se 
busca y en este sentido su e tudio es fundamenta l. 

MILENARISMO COCAMA: tiempo y espac io. 

La concepción del tiempo entre los cruzados cocama de vi ll a ~a n:í, corno la del 
movirn ien to, es mítico- b(blico ( circular); es consider:1do como una se ri e de tres ciclos 
cerrados al fina l de los cua les aparece una nueva humanidad o generac ión constitu.id ,l po r 
el grupo fiel a dios (a l dios cr istiano). El mov imiento ele los cruzados ha iniciado el ter­
cero y último cic lo u ''Tercera Reforma que culminará con la congregac ión de todos los 
hermano en la "T ierra Santa". Como co nsecuencia de la acu lturac ión cri stiana es tos ci­
clos están m,ís en relac ión co n periodos b[blico (el di luvio universa l, la iniciac ión del criS•· 
tiani smo, etc.) que con la tradición mít ica de l grupo; hay un corte radical con el pa sado, 
tanto individual como del gru po consideradó un tiempo de maldad. Quiza porque el pro­
feta ha prohibi do vo lver a las idol atr(as y magias ele los ant ig uos, los coca rna de Ca ná ocu l­
tan toda re lac ión con sus antepasa dos inclu so con los fam il iares m:ís viejos que no ingresa­
ron a la hermandad . /,o que cuen ta ahora es el futuro en términ os de sa lvac ión; éste es 
inmediato en una doble pe rspect iva: de tribulación (t iempo que ya se vislumbra) y de fe­
licidad , que tiimb ién ya es un hecho para qu ienes han logrado una purificación total y han 
sido aceptados en la ciudad san ta. 

La concepción dd tiempo y cid espacio están íntimaml'ntc ligados: am bos son inme­
diatos y concretos; ambos tienen connotaciones fu ertemente morales: hay un tiempo y 
un espacio malo. (profano) y ot ro bueno (sagrado). Aqu ( tamb ién tiene importancia la 

, dualidad "a ltura/bajo", "centro/costa"; el ba,jo y la cos ta es un espacio malo ; el centro y 
la altura , bueno. 

El espacio está dividido más por límites morales que por geogníficos prec isos : ale­
jarse de los lími tes de la comunidad es in troducirse a un espacio profano y con gra n peli­
gro de contaminación; entrar en es te espac io sin una razón de peso es hace rse sospechoso 
de "prostitución" . Por el contra ri o, alejarse hac ia el centro de l bosque o permanecer en la 
vill a significa protegerse de impurezas o del peca do. 

CAMBIO SOCIAL Y EXPRESION SIMBOLJCA 
' Como ya dije anteriormente, la amazonia peruana prese nta las caracter(sticas de un 

medio social dominado por " lideres" que prov ienen de la sociedad blanco- mes tiza y 
eje rcen un control social, poi (ti co y económico sobre una masa de " segu idores" prove­
niente de las sociedades nativas. Esta clase de relación no surge con antaioridad al proceso 
de colonización , sino que precisamente es éste el que la ha generado . Este traumatizante 
cambio socia l tiene sus ra(ces en las nuevas relac iones económicas y pol(ticas, fundamen­
talmente , y se fueron co nsolidando a lo largo de siglos de "occiden talizac ión de la arnazo­
nía" . A. partir del siglo XVI la selva peruana se conv ierte en el objetivo del etnocentrismo 
cultural con la imposición -de un sistema de creencias extraño al pensa miento nativo; por 
su parte, el imperialismo económico inicia una etapa extract ivo- mercantil que toma auge 
con la extracción del caucho a fines de siglo XIX en colaboración con grupos naciona les 
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de poder suj etos a él. En lo po lfti co , las autoridades tr~cli'c ionales fu eron _ up lantada por 
autoridaJes ele la sociedad blanco- mestiza en muchas comunidades nat ivas y en las nu e­
vas pob lac iones qu e e fueron formando tanto po[ motivos religioso (' ' red ucciones" ) co­
mo por mot ivos eco nómi cos ("ca mpam entos'.' ). Es tos intereses descentraro¡1 a los nati vos 
ele su propio hab itat y .ele su propia organizac ión soc ial y los reagrupó en pueblos nuevos 
no só lo bajo autoridades loca les no trad icionales, sino además, el e autoridades lejanas (na­
ciona les) que le imponclrfo norm as a la distancia y co n las cuales nun ca lleganín a tener 
contacto. 

Los nuevos jefes se rán el e tipo religioso, económico y poli'tico y las nuevas re lacio­
nes de poder se rán ahora entre misionero- fi eles: curaca o teniente go bernador- súbd itos; 
patrón- pco ncs . En todos los casos esta 1:clación implicó la imposición de normas morales , 
sociales, políticas y eco nómicas que nada tc nfan qu e ver con las traclicional~s; generó una 
suj ec ión basada en la co ncie.ncia ele culpa, en el miedo o e¡1 las posibilidades eco nómicas 
que ofrecían los patron es. La fa lta de control soc ia l de l grupo co lonizador so bre es to je­
fes o " líderes" o con su ab ierto apoyo les permitió - sobre todo a los patrones- somete r 
a graneles pob laciones nativas y luego abandonarlas ,mí s por co nve niencias personales que 
por ago tamiento ele su ."autoridad " . El resultado el e es te proceso co lonizan te basado en la 
ley del m:í s fuerte (entre los co loniza cl ores, ,natura lmente fue dejando como sa ldo lo que 
hoy se observa: una masa ambulante el e nativos desarraigados ele su grupo social, ele sus 
tradiciones, . in criterios para organ iza r sus expe ri encias ni en la cultura propia ni en la 
nueva, ex plotados por los tarzanes mes tiz.os o blancos qu e se internan en la se lva en busca 
ele un tesoro qu e antes fue amaril lo, luego verde y ahora negro , y , por últi mo, sometido :1 
ce ntros de poder 'distantes. 

En es te medio soc ial al borde ele la ,111omia aparecen los si'mbol os mes i,ínicos "se ­
duciendo el intelec to" , como dice Mary Douglas, y ab riendo una puerta el e sa lvación , la­
mentab lemente. una vez más, hac ia un ca llejón sin sa lida. Los símbo los propuestos por el 
profeta Francisco da Cru z han siclo tomados del cristiani smo , pero con connotac iones 
propias muy en relación con la tradición mítica cocama. En efecto , se propone un luga r 
ele perfecc ión y felicidad en la se lva , y no ultraterreno , que correspo ncler(a a la " tierra sin 
mal" , trad ición m(tica recogida por los cocama de los Tup{- guarani'. Este luga r lleva el 
nombre de Nueva Jerusa lén. M,ís allá, sin embargo, ele la inco rporac ión materia l de los 
s(mbolos cri stianos, lo importante es pregun ta rse, por su signifi cación formal. La Nueva 
Jeru salén o tierra sin mal se encuentra ub i acla en un afl~1 ente del rio Putumayo; en ell a 
vive el actual sucesor del fundador y nuevo profeta . En esta ciudad santa descenderá en 
el ce rcano fin del mundo la "Jerusa lén Ce lestial" , representada por una Iglesia de siete 
pisos. 

Esta tierra santa no só lo represe nta un luga r 'espiritua l donde la nueva humanidad 
vivirá como ánge les, sino, y princ ipalmente, una tierra concreta y muy férti l; all í se podrá 
se mbrar cl c todo y sc obtendrán alimentos de toda clase sin esfuerzo y en abundancia; ha­
brá gran variedad de animales y peces para la caza y la pesca. En el edificio de la Jerusalén 
Ce l.es tial vivirán los profetas y funcionará un gran hospital do tado de aparatos y medicinas 
muy eficaces que usa rán los médicos cru zados para curar tocl_a clase de enfermedades. 
"En el tiempo ele la t ribu lac ión - me decía un hermano- , los médicos gentiles no podrán 
curar co n sus medicin as y acud irán a los médicos cru zados". ,,. 

Es incluclablc que a las promesas del profe ta se fu eron sumando y definiendo nuevas 
expectativas qu e se fundan en la experiencia diaria el e carencias y necesidades no sa tis­
fec has. Pero lo importan te es, nuevamente, descubrir qué nive les ele signifi cación involu­
cra para el nat ivo esta nueva cosmovis.ión. Por lo pronto se trata no s.ó lo de un nive l sa l­
vacional (vivir sin maldad), sino tamb ién, y quizá en mayor medida, de un nive l de Libera­
ción que tiene un se nt ido económ ico y social: asp ira tanto a un bienestar material con la 
posesión de t0dos los bienes de los que se ve pr ivado por la soc iedad blanco- mestiza co-
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1110 a la recupe ración de una identidad y organizac ión sbc ial n una 11111•v ,1 li11111 .i11ld 1il " 
te rcera generac ión. 

Otro s(mbo lo dominante en el milenar.ismo de los cruzados es la ·1u1. hi.1 1° 1 I 
centro de con troversia con el "romanismo' ' (cato licismo) porque se di ce Jll' 111 lll l / 1111 

só lo representa a Cri sto, sino que es su mismo cuerpo. ¿Hasta qué punto esta w nt11>Vl'1 
sia es una mei-a cuestión teológica? ¿cuá l es el sent ido último para los nativos en ' lli,l 
Tal vez haya que decir que esta controvers.ia tiene un sentido 'soc ial, que Jo que e ataca es 
la situac ión social co ncreta que ellos in te rpretan como resultante de l rituali smo ofic iiil 
alrededor de la cru z; este ha sido experim entado como un ,sistema de fo rm as que los ha 
marginado de la nueva sociedad y los ha privado de los bienes que e ll a posee. 

En definitiva , lo que expresan los s{mbo los dominantes de l _milenarismo amazónico, 
en part icu lar entre los coca ma. es el an helo profundo ele liberación y parti cipación digna 
en la soc iedad que ahora los opr ime. Estos s(mbolos se tomaron prestados del crist ianis­
mo, repito , quizá porque la cosmolog(a de su ant iguo habitat - según expresión ele Mary 
Douglas- les resulta inú ti l; pero, además, los hermanos de la cruz podrían dec.ir como los 
profetas zulú es africanos: ' 'antes nosotros ten(amos la ti erra y voso tros ,los colonizado­
res] la bib li a; ahora vosotros habéis cogido la tierra y a nosotros nos ha quedado la bi! 
bli a." 


