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EtioLoGiA JiBARA I:
ORIGEN DE LA MONOGAMIA,
EL ZAPALLO, LA ARCILLA Y
LAS MANCHAS DE LA LUNA

Enrique Balldn Aguirre

En este primero de dos articulos,el autor pone en tela de juicio la semi-
simbolizacion establecida por C.Lévi-Strauss entre la alfarera y los celos a partir de un
corpusde variantes miticas tomadasala etnia Jibara. Reproduciendolos textos completos
de los resimenes utilizados por el antropdlogo francés, y de otras variantes mds que
amplian el corpus original por medio del analisis semio-lingiiistico del discurso etno-
literario, se logra demostrar el desplazamiento nocional de un motivo a otro que sufre
dicho estudio,todo con el fin de precisar la interpretacion semantica de los textos. El
articulo complementario estara dedicado a examinar las versiones correspondientes al
origen de la actividad alfarera entre los Jibaros, discutiéndose entonces los alcances de
los acercamientos antropoldgico y semidtico en la determinacion del sentido cuando se
trata de conocer la etnoliteratura alejada de la cosmovision occidental.

In this firstof twoarticle, the author questions the semi-symbolization established
by C. Lévi-Strauss linking the pottery maker and jealousy, based on a corpus of mythic
versions taken from the Jivaro ethnic group. Using the complete texts of material that the
French anthropologist abridged and others versions that more than amplify the original
corpus, Ballén, using a semio-linguistic analysis of the ethno-literary discourse,
demonstratesthe notional displacement of onethemeto another that the study undergoes
in order to define the semantic interpretation of the texts. A complementary article will
be devoted to an examination of the versions corresponding to the pottery making
activity among the Jivaros, discussing the significance of an anthropological and
semiotic approach in the determination of meaning when it involves ethnoliterature far
removed from the western cosmovision. :
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Si Sol y Luna se hubieran puesto de acuerdo para compartir la misma
mujer en lugar de quererla cada uno para si, también entre los jibaros los
hombres hubieran podido tener en comun una esposa. Pero debido a que
los astros se sintieron celosos uno del otro y se disputaron a la misma
muijer, los jibaros no dejan de celarse y combaten continuamente con
motivos de las mujeres que quieren poseer (5).

Perolaarcilla, dela cuallas mujeres hacen vasijas debarro para las fiestas,
tiene su origen en la mujer Aoho, al haber emanado desu alma; y laarcilla
que se encuentra hoy en dia, ha sido esparcida por Aoho, que luego fue
transformada en el pajaro del mismo nombre.

(1) Jibaros.

(2) Aoho, Auju, AGjuo Aujii: Chotacabras (Caprimulgus; nyctibius grandis);
en la variante [-5 se traduce por "lechuza"y enla variante [b-2 por "sal” que
para R. Karsten es, a su vez, "wui".

(3)Nayéimbi: el cielo.

(4) Nui: la arcilla.

(5) La traduccién de este pentltimo parrafo perteneciente a la version
inglesa de la variante recogida por R. Kersten, ha sido tomada de la cita
directa incluida en la obra de Claude Lévi-Strauss, 1986:23.

Karsten, Rafael, 1989 (1935), 1I: 588-589.

- Variante Ia-2

26

(Eran dos hermanos, ambos eran solteros y buenos mozos). Habfan
decidido hacerelamorala mujer por turno, el ndmerode veces yeltiempo
igualal empleado por el otro. Gila cosa resultababien, se habria permitido
que la mujer tuviera el derecho de tomar dos 0 mas maridos.

Pero una noche, Nantu, mantuvo a la mujer bastante tiempo, por lo que
Etsa empezé a pelear disputandolela mujer, y ledio varias veces un golpe

en el 0jo.

Si no era por esto, ambos iban a ser iguales en intensidad de luz y calor.
Etsa dijo:

_Por esta razén se tendra que luchar por Jas mujeres. Asi soplo (1).
(1) Maldijo. Véase la nota (4) de la variante Ib-2.

Rueda, Marco Vinicio, 1983:59.
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-~ Variante Ia-3

Etsa y Nantu eran un par de hermanos y ambos se casaron con una sola
mujer llamada Adju (1).

La Auju se viraba un rato con Etsa y otro con Nantu:

~Hermano, abrazale tii también un poco —dijo uno de ellos.

~T1 también después de hacer el amor, date la vuelta.

- Yo también haré lo mismo. Este fue el acuerdo.

Al comienzo hicieron asi. Después Nantu acaparé a Atju a la que tenia
abrazada. Etsa queria, a su vez abrazarla pero como vio que estaba en los

brazos de Nanty, se dio nuevamente la vuelta.

De nuevo traté de abrazarla, pero al querer hacerlo, sorprendi6 a Nantu
abrazado aun.

Etsa se enojo por esto. Se pelearon los dos hermanos. Etsa pegé en el ojo
a Nantu y se fue arriba.

(1) M. Vivicio Rueda traduce Atju "sal". Luego anade este comentario de
R. Tankamash: Entre los shuar, antes, deberian ser las mujeres quienes
pudieran tomar dos o mds maridos, y no el hombre tener dos o mas
mujeres.

Rueda, Marco Vinicio, 1983:59.

— Variante Ia-4
Antiguamente Sol, Etsa, y Luna, Ndntu, eran gente.

Un dia, Etsa se fue a buscar animales. Era muy buen cazador y mataba
toda clase de animales.

—Preparame zapallo, yuwi, para tomar cuando vuelva dela caza-asi decia
siempre Etsa a su mujer.

— Esta bien —contestaba ella.

27
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Todo lo que le mandaba Etsa, lo cumplia ella répidamente, pues era muy
trabajadora.

Nantu también era muy buen cazador.

Un dfa apostaron para ver quién de los dos era el mejor.
Conversaron y acordaron as:

_Yo llevaré a tu mujer y la mia ird contigo.

— Bueno -dijo Etsa. Asf sabremos quién de los dos es mejor cazador.
Partieron ambos a buscar animales, cada uno con la mujer del otro.
Etsa regres6 pronto con gran cantidad de animales.

Néntu no venia y Etsa comenzé a preocuparse.

Por fin, cuando ya era muy tarde, llegdé Néntu.

—;Por qué han tardado tanto?

~ Néntu deja escapar a todos Jos animales. No ha matado ninguno.
Etsa penso que su mujer era infiel y ya no quiso vivir en la tierra.

~No puedo vivir aqui porque doy mucho calor y los animales y hombres
~orirfan.

Etsa se marché al cielo. Néntuquiso acompafiar a suamigo pero se quedo
més cerquita de la tierra.

Chumap Lucia, Aurelio y Garcia Rendueles, Manuel,
1979, 1:202

— Variante Ib-1

28

En tiempos antiguos Luna viviaen la tierra, teniendo al pajaro Aoho como
esposa. Pero Lunay Aoho no vivian bien juntos y siempre estaban
peleando. Un dfa Luna le dijo a Aoho:

~Preparame un poco de zapalld para que me lo pueda comer cuando
regrese del trabajo esta tarde.
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Luna salié y Aoho cociné la calabaza, pero haciéndolo se comié los
mejores pedazos y sélo dejo los més pequefios y mas pobres para su
marido. Cuando Luna volvié en la tarde, Aoho le trajo la calabaza en una
pininga. Luna, notando la maldad de su esposa, le dijo:

- ¢Por qué me traes estos pedazos de calabazas? (Quién se comid los
mejores pedazos? Tt seguramente lo hiciste.

Aoho respondio:

—No lo he hecho yo, mira mi boca, si hubiera comido calabaza mis labios
estarfan todavia mojados.

Luna le dijo:

~Ya que me cuidas tan mal, me iré al cielo por medio de un gran bejuco.

Cuando Aoho vio que Luna la habia dejado, decidi6 seguirle trepando por
el mismo bejuco y llevando consigo una canasta con zapallos para pre-
pararlos a su marido.

Cuando Aoho estaba cerca del cielo, Luna dio un sacuddn al bejuco, para
que se rompiera y Aoho cayd a la tierra. Cuando cayd, todos los zapallos
cayeron de la canasta y donde llegaron empezaron a crecer. Desde ese
tiempo los jibaros conocen y cultivan el zapallo.

Pero Aoho todavia vive en la tierra en la forma del péjaro que tiene el
mismo nombre y todavia se lamenta por la pérdida de su marido. En toda
luna nueva, lo llama cantando canciones con una voz de lamento:

—Aishiru, afshiru, viruku winya hapdna (1).

(1) Aishiru, Afshiru, Gruku winya hapéna: "Marido mio, marido mio,
(porquémehas abandonado?" Notade R. Karsten: El pajaro (Caprimulgus)
en cuestion, es uno de los que atraen particularmente la atencién de los
viajeros en los bosques del oeste del Amazonas, por su peculiar y triste
canto que se escucha especialmente enlanoche cuandoaparece laluna. Es
deesperar queeste canto sorprenda alaimaginacion de gentes primitivas.

Karsten, Rafael, 1989 (1935), II: 590.

- Variante Ib-2

Antes Nantu vivia aqui en la tierra y era hombre. Tenia dos mujeres, una
era Auju, otra Kiiju (1). Auji no se llevaba bien con Nantu. Cierta vez
Nantu dijo a Auji:

29
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—Me voy al monte a trabajar, tti vete a la chacra y tréeme yuvis maduros;
cégelos bien maduros y me los traes —asi dijo.

Aujt marchd a la chacra, cogi6 zapallos maduros, soplé el fuego, saco
agua, trajolos zapallos, los cortd y preparo sopa. Habiendo preparado se
sento, acomodandose a la sombra. Sacando la ankuspip (2), tomando,
tomando, los acabd. Agarrando zapallos verdesle llevéaélalacasa. Tres
le llevo.

Nantu enfadado se fue al cielo por una cuerda de algodon. Auju dijo:
_Mi marido se va. Yo quiero irme.

Auji subiendo al cielo, arrancando (la cuerda), cayo a tierra, se estrelld.
Dubuig (3) se hizo.

— jAbel! ~dijo Nantu. Escupio 4), se fue.

(1) Kaju: Puerco espin.

(2) Ankuspip: cuchara.

(3) Dubuig: Nota de J. M. Guallart: barro de hacer ollas. Las mujeres
aguarunas las fabrican mezclando dos clases de arcilla diferentes, afia-
diéndoles las cenizas de una corteza de arbol.

(4) M. Garcia Rendueles, 1979:57, n. 26, explica: no se trata realmente de
escupir sino de soplar fuerte expulsando saliva. Esta accion se realiza
siempre al final de un conjuro. Esta significacion es valida para todas las
ocasiones en que aparezca el verbo usukidu.

Guallart S. J., José Maria, 1958:92.

— Variante Ib-3

30

Habfa una vez en la selva del Alto Marafién un pajaro nocturno, llamado
Auju (1), que comia bastante zapallo. Y el duefio de la chacra cuando se
iba a cultivar y limpiar sus terrenos no encontraba nada de zapallo. Yise
preguntaba:

~;Quién estara comiendo mis zapallos?

Y se enéontré al pajaro nocturno'y el duefio de la chacra le pregunto:

—¢Eres tu el que come mi zapallo?
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Y el pajaro nocturno contesto:

-;Cémo vuy a cumer yu tu zapallu si yu nu tengu buca? ;Acasu sin buca
se puede cumer alguna cusa?

Auju, el pajaro nocturno, hablaba asf porque se habfa cosido la boca.

Y otra vez, cuando nadie le vefa, el pdjaro nocturno se iba a la chacra a
comer zapallo.

Y el duefio de la chacra era la luna llena.

Y la luna cuando el pdjaro se marchd, se subid al cielo trepando por una
soga.

El péjaro nocturno viendo que la luna estaba subiendo al cielo, corri6 y
también comenzé a subir agarrandose a la soga con su pico.

Laluna quesubia primerollegd al cieloy viendo que detrds venia también
subiendo Auju, le cortd la soga.

En ese momento, el pajaro nocturno, como estaba bien gordo de tanto
comer zapallo, se cayo a tierra y se revento su barriga.

Y al caer al suelo, el pajaro nocturno se convirtio en arcilla.
Asi murié el pajaro nocturno por estar robando zapallo.
Y el dueno de la chacra de zapallo era la luna llena.
(1) Auju: Nota de]. L. Jordana Laguna: Ave de plumaje azulado. Entre
los aguarunas existe la creencia de queal principio delos tiempos Auju fue
una de las dos mujeres de Nantu, la luna.
Jordana Laguna, José Luis, 1974:51-52.
- Variante Ib-4

Antiguamente, Nantu vivia con una mujer glotona, panzuda y con una
boca que le llegaba de oreja a oreja. Auju (1) se llamaba.

Tenian una chacra grande de zapallo, pues a Nantu le gustaba mucho el
chapo (2) de zapallo.

31
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92

~Ya pronto estaran maduros los zapallos y podré tomar chapo —decia a
menudo Nantu.

A los pocos dias Néntu mandé a su mujer recoger los zapallos maduros
para que le preparase chapo, pues queria tomarlo cuando regresaradela

caza.

Auji se fuealachacray, cogiendo zapallos verdes y maduros, prepar6 un
buen chapo.

Como era muy glotona lo quizo probar y, con su boca tan grande, pronto
termind todo.

Paraque Néntunose enfadase, preparé mas chapocon los zapallos verdes
y, para engafiarle, se peg? los labios con cera de abeja, dejandose sélo un

agujerito parecido a la boca de los peces.

Cuando llegé Nantu con un wdshi (3) muerto, pidié chapo pues trafa
mucha sed. Al probarlo, dijo:

—¢Por qué no has preparado chapo con zapallos maduros?

— Hebuscado por toda la chacra’y no he encontrado ninguno. ;Crees que
yo me los puedo comer con esta boquita tan pequefia?

Lo mismo sucedid varias veces.
Un dia Néntu se fue a la chacray recogiendo todos los zapallos maduros
que encontrd, 10 dejé amontonados. Luego avisé a sumujer paraquelos

recogiese y preparase chapo pues ¢l se iba de caza.

Al atardecer llegé Nantu muy cansado pero contento de poder, por fin,
probar buen chapo. Mas, después de beberlo, dijo:

~;Qué ha pasado con los zapallos maduros que dejé amontonados en la
chacra?

— Busqué por todos los lados y nada encontré —contesto ella.
_ i s6lo ti vas a la chacra ¢quién puede robarlos?

— Pues con esta boquita tan pequefia que tengo, yo no puedo comerlos.
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Pero, nuevamente, Auju habia preparado buen chapo paraellay otro, con
los zapallos verdes, para Nantu.

Al dfa siguiente Néntu se fue también de caza y pidi6 a Auju que le
preparase chapo.

Pero se quedd cerca de la casa, escondido, para ver qué hacia la mujer.

Al atardecer entré en la casa como si volviese del monte.

Auju le ofrecié chapo para beber y dijo:

-56lo he encontrado zapallos verdes.

Nantu, lleno de cdlera, tir6 la pininga (4) y dijo:

-Ya no quiero vivir mas contigo.

Saliendo fuera de la casa se sent6 en un bejuco llamado ndntu-wakdn (5).

Antiguamente este bejuco era pequefio; pero cuando Nantu se sentd

encima empezoacrecer y crecer hasta quedarse comoahora. Cuandodejé

de ascender, Nantu sigui6 subiendo por un hilo que bajaba del cielo.

Auju quiso seguir a su marido. Metié todo lo que habia en la casa -los

kutanes (6), las ollas, la lefia...—en una gran canasta y comenzo a subir por

el bejuco. Como estaba embarazada subia lentamente.

Néntu esperé a que estuviese bien alta y, de pronto, cort6 el hilo. Auju

cayd en un barranco por donde pasaba un riachuelo y, al chocar contra el

suelo, subarriga reventdy todo el zapallo que tenia dentro se esparcié por

todas partes, convirtiéndose en el barro con el que ahora las mujeres hacen

las ollas. Y ella se convirtié en el pajaro Auju. Por eso, cuando hay luna

llena, se oye el canto de Auju:

~iWaaa! jAishua! jaishua! (7)

Pero es un canto ridiculo porque Néntu le maldijo.

(1) Auju: NotadeM. Garcia Rendueles: es el ave Aymamd , de plumaje
blanco y negro. Es de habitos nocturnos.

(2) Chapo: Bebida preparada con platanos maduros cocidos y desleidos

en agua. Cuando se deja fermentar es alcohdlica.
(3) Wiashi: maquisapa (Ateles sp.) Cuadrimano de color negro y extre-
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midades desproporcionadas; las toraxicas tienen sélo cuatro dedos,

mientras que las traseras presentan cinco.

(4) Pininga, pinigo, pinin, vasijadebarrococidoy decorado condibujos
geométricos de colores vivos. Se utiliza inicamente para servir

masato.
(5) Néntu-wakan: por donde subid Nantu.

(6) Kutén: banquillo de una sola pieza, generalmente de madera de
topa. La parte inferior seahueca en forma céncavade tal maneraque
quedan dos bordes estrechos en los que el banquillo se asienta. La
parte superior se aplana para mayor comodidad. Un pequefio
saliente en forma de punzén en alguno de los lados superiores

facilitara su transporte de un lugar a otro.
(7) ;Waaa! jAishua! jaishual: jAy! iMaridito!, jmaridito!

Chumap Lucia, Aurelio y Garcfa Rendueles, Manuel
1979, 1:210-213.

—Variante Ib-5

34

Nantu, al ir a soplar los pajaros, dijo a su mujer Adju:
—iEspérame con unos zapallos maduros cocinados, a mi vuelta!

—jBueno! ~dijo Adju.

Cuando regresé Nantu, Atju se comi6 los zapallos maduros y s
zapallos tiernos. Afiju se habfa cosido la boca para decir después quecon

qué boca podia haber comido los zapallos maduros.
Disgustado Nantu dijo:
~;Acaso pedi zapallos tiernos?

Y subié arriba (1).

También Atju, cargando todas sus cositas y objetos de cocina subid arriba
haciendo sonar tatar, tatar, por donde habia subido Nantu, llorando

amargamente:

~;Ay! jmi marido!, jay, mi marido!...

Kunampe (2) campliendo lo dicho por Nantu, le cort6 el bejuco y la pobre

DIGITALIZADO EN EL CENDOC - CAAAP



Amazonia Peruana

Atju se precipitd nuevamente a la tierra. Y los fragmentos de Adju se
transformaron en arcilla, dicen (3).

(1) M. Vinicio Rueda consigna un comentario del informante y de A.
Karakras: Al cielo. Al irse tal vez desgarré la ropa. (Los shuaras)
subfan por una escalera de bejuco. Podian visitar a los seres bien-
aventurados. Después no fue posible porque el bejuco fue cortado
por Etsa. Y esto lo recuerdan los shuaras cuando encuentran bejucos
en la montafa.

(2) Kunampe o Kunamp: ardilla (Wichink: Sciureus sp).

(8) M. Vinicio Rueda conserva este fragmento narrado por A. Kardkras
y E. Tseman: Se comi6 los zapallos maduros porque estaba en cinta.
Alser cortado el bejuco, los fragmentos de la madre se convirtieron en
arcilla buena y los del nifio en arcilla mala y poco durable.

Rueda, Marco Vinicio, 1983: 105-106.

—Variante Ib-6

Etsay Auju eran esposos que vivian enla selva. Un dia, Etsa saliendo para
la caceria dijo a su esposa que le "diera cocinado" un guiso de yuwi. Etsa
se fue de caza. Auju fue a la huerta cerca de la casa, recogi6 zapallos y
prepar6 el guiso esperando a su esposo. Sintiendo hambre comenzé a
comer. Terminé con lo mejor del guiso y dejé los zapallos tiernos para su
esposo.

Al llegar el marido le pidié de comer. Auju le sirvi6 los zapallos tiernos
que habian quedado. Etsa enojado le grité:

—¢Asi es de comer? j Acaso que yo voy a comer?

Luego cogio a Aujuy le cosié la boca. La sacé de casay le pegé. Se alejé
de la casa y se meti6 entre los arboles de la selva. Subid al cielo por una
escala de bejuco. La esposa entrd corriendo en casa, cargd con todo lo que
pudo. Subid tras de Etsa por la misma escala. Pero su esposo le cortd la
escala y ella se cayd. Grit6 espantada queriendo decir "esposo mio" pero
no logré decir mas que "Auju”. Y se convirtié en el pajaro que lleva este
nombre. Nosotros sabemos que esto es verdad porque Auju dejé muestra
de todo.

Barrueco, Domingo, 1985: 21-22.

35-
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—;Por qué teacuestascontu uban?, ;no teda vergiienzaacostartecon ella?

Nantu avergonzado por haber sido descubierto, se fuea buscara sumujer
que habia ido a la chacra.

~Mujer, hazme chapo de zapallo para tomar.

—;Acaso ves bastante zapallo maduro para hacer chapo? -le contestd la
mujer.

Nantu regreso triste a la casa. Vio a su hijita y le dijo:
~Hija, me voy al cielo; ven conmigo.

Haciendo un nije (?) subi6 al cielo con su hija avergonzado por haberse
acostado con su hermana.

Nantu todavia tiene su cara manchada de negro, desde que su uban se la
pinté con siwa.

La mujer de Nantu se llamaba Auju.

(1) Uban o umén: hermana y también hija de apan (padre y hermano del
padre). Se utiliza siempre de hombre a mujer.

(2) Dukiin: madre, hermana de la madre y mujer del hermano de la

madre.

Chumap Lucia, Aurelio y Garcia Rendueles, Manuel, 1979, 1:205.

—Variante Ic-3

38

Mi apin (1) asi me conté y €l no puede hablar de lo que no conoce.
Luna, Ndntu, se cayo (del cielo), dicen. Caido Nantu, estaba alumbrado.
El Kujdncham (2) dijo:

~Yo voy a llevar (a Nantu) para que, dejandole (en la casa), mi hijito lo
observe.

iTapit!, 1o agarro.
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Antiguamente Nantu calentaba como Sol, Etsa; asi era. Por eso (la ropa
mojada) se extendia por la noche (para secarla); asi dicen que pasaba.
Como Nantu era asf, por eso, jtapit! 1o agarrd.

¢No ves que la mano del kujancham, con los dedos bien abiertos, esta
- marcada (en la luna)? ;(No te has fijado) que la mano del kujancham esta

marcada en el pecho de Nantu?

¢No te has fijado que esta marcada?

Eldedo pulgar de la mano, el pulgar, también los otros cuatro dedos de la

mano, todos ellos, estan marcados (3). Fijate bien después, pensando en

esto.

Después (de agarrar a Nantu), la mano del kujancham, (quedando) bien
caliente, secaba la ropa. Asi dicen.

En la noche (Nantu) alumbraba como Etsa; asi dicen. Asi era.

~Vetea ver (sien las trampas) hechas con chambira (4) que hemos colocado,
ha quedado lazado algin ydmpits (5) -dijeron (al kujancham).

Diciendo eso, le mandaron. ;Por qué no habra pensado bien?
Llegando, (vio) que ningtin yampits habia caido (en las trampas).
Como (lastrampas) eran paraagarrar por el cuello (alasaves, el kujancham)
dijo:

—jAcaso con esta clase de trampas puede caer el yampits!.

Para probar (la trampa) metié despacito su pene. Topando el tutik (6),
ishakaut! (soltdndose), por la cabeza del pene, ahi donde se estrecha, jkaet!

quedo atrapado.

¢Por qué habrd querido probar si, como no pesaba tanto, elevandose, iba
a quedar colgado?

Entonces, jalando el palo, jpajat! rompiéndolo, (se cayo).

¢Por qué quiso probar si luego no iba a regresar a su casa (con su pene
amarrado)? i

Como ya estaba por morir, jpuwduuuuu! alumbraba cada vez menos.

(Cuando vieron una lucecita, pensando que kujincham ya regresaba),
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cuenta la condena de Prometeo y sus lamentos al sentir roidas sus entrafias por
un péjaro (buitre).

42.  Enlavariante del mito de Prometeo atribuida a Esquilo, la semidiosalo consuela
en su desgracia.

43. "Recelar’ admite, ademads, los parasin(’mimos: "temer", "desconfiar" y "sospe-
char".

44,  cf. Greimas, A. J., 1970:135 y sig.

45. cf. nota 42. !

46. of. Courtés, J., 1991:171 y sig.

47. C.Lévi-Strauss, 1986:73, relaciona expresamente "avidezoral y retencién anal: el
par chotacabras-perezoso". En el mismo lugar, Lévi-Strauss indica que "plantear
la avidez oral como una categorfa del pensamiento mitico invita a preguntarse si
esta categoria existe en y por si misma, si por si sola forma un todo, o si, al
separarla de los materiales sometidos al analisis, no se ha aislado una parcela de
uncampo semantico, un estado entre otros de una transformacion”, concluyendo
queen su cuadrode conmutaciones "la avidez oral ocuparia s6lo una casilla”; esa
casilla aparece en el vértice del tridngulo diagramado en 2. Ademids, el lexema
"avidez" como "deseo inmoderado" da lugar a una descomposicion léxica en las
locuciones o expresiones estereotipadas "avido de ternura", "avido de saber”,
"4vidode placeres", etc., 1o cual hace de ese lexema unacategoria tematica y timica
poco adecuada para los fines indicados (sobre la pasion de la avidez y su
definicion 1éxico semantica, of. Greimas, A.J. y Fontanille, J., 1991:118-1 20, 138,
165, 166).
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